








“En el nombre de Dios, el Clemente, el Misericordioso’

Esta invocacion, en 8rabe Bismillah al-Rahman al-Rahim,
figura al comienzo de cada azora (surah, o capitulo) del
Coran, con excepcion de la novena. Los musulmanes la
pronuncian antes de todo acto importante. Todos los
creyentes, cualquiera que sea su lengua materna, deben
recitar en sus plegarias unos cuantos versiculos o aleyas
del Coran en la lengua arabiga original; el Basmallah sale
pues de los labios de millones de hombres y mujeres de
todo el Islam. La palabra arabe /slam significa “sumision’
(a Dios), y muslim {musulman o muslime) es el que

realiza el acto de sumision’’. En su acepcion mas amplia
Islam se refiere hoy a un vasto conjunto cultural que |
abarca a millones de personas a las que unen una fe
comun y el sentimiento de pertenecer a una misma
comunidad. El Basmallah que se reproduce arriba es una
caligrafia de Yalil Rasuli, del siglo XIV/XX*,

* En este niumero de £/ Correo de la Unesco se dan las fechas
al mismo tiempo segln el calendario islamico y segin el
gregoriano. La fecha islamica es la primera. {(Véase el recuadro
con el calendario islamico, pag. 43).

por Laleh Bakhtiar © Editions du Seuil, Paris
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En el umbral del siglo XV de la Hégira

Fl mensaje del Islam

por Amadou-Mahtar M'Bow
Director General de la Unesco

AN transcurrido catorce siglos desde

H el dia en que el profeta Mahoma
(Muhammad), que desde hacia diez

afios venia convocando a los habitantes de

La Meca a seguir el camino de Dios, se veia
obligado bruscamente a exiliarse.

Alli, en su ciudad natal, dejaba a un grupo
de fieles, pero también a enemigos tenaces
que, tras haber intentado primero seducirle
y después amedrentarle, planeaban su asesi-
nato. Tuvo pues que ordenar el Profeta el
éxodo de la pequefia comunidad de creyen-
tes. Y un dia, acompafiado de su fiel Abu
Bakr, salid secretamente de la ciudad. Tras
una larga y peligrosa travesia del desierto,
llegaba Mahoma a Yatrib, a donde ya habian
arribado sus compafieros y cuyos habitantes
le recibieron con los brazos abiertos,

De aquella modesta aglomeracion iba a
hacer el Profeta la Ciudad por excelencia,
Medina, que pronto se convertiria en la se-
gunda ciudad santa del Islam. La antigua
Yatrib seria, gracias a Mahoma, el punto de
partida de una nueva civilizacién.

Asi, la Hégira —esa epopeya del éxodo—
contiene en potencia algunas de las razones
por las cuales el mensaje transmitido por
Mahoma iba a identificarse, tras su muerte,
con las esperanzas de tantos pueblos, confi-
riendo a su vida una nueva dimension espiri-
tual, ética, politica y social.

La primera de esas significaciones de la
Hégira es la universalidad. Es dirigiéndose a
todos los hombres sin exclusion como el
Profeta y sus comparieros iban a construir
una sociedad nueva, como los primeros cali-
fas llevarian el Islam mas alla de las fronteras
de la Peninsula Arabiga, y como sus suceso-
res propagarian su luz por un inmenso terri-
torio en que Europa, Asia y Africa se unian.

En efecto, el mensaje transmitido por el
Profeta aportaba a los pueblos que lo
recibian un ensanchamiento radical de todos
los horizontes del espiritu, iluminando su
existencia con una fe que trascendia las con-
tingencias de la vida, poniendo a la ética co-
mo fundamento de la politica y garantizando
a cada individuo la plenitud de sus derechos
en el seno de la comunidad.

La libertad de la comunidad musulmana
se constituye, efectivamente, con el tejido
de todas las libertades individuales, las
cuales solo florecen en la medida en que flo-

rece la comunidad entera. Cuando ésta se
halla amenazada o sufre menoscabo, cada
uno de los que la forman resulta amenazado
o menoscabado. Y, al revés, cuando se im-
pide a sus miembros vivir plenamente su vi-
da participando libremente en la de la comu-
nidad, la vida no puede sino empobrecerse y
la comunidad deja de ser tal.

Asi, los derechos de cada ser humano se
basan en la igualdad absoluta de todos ante
Dios. "“Sois todos iguales como los dientes
del peine”’, ha dicho el Profeta. Y esta igual-
dad fundamental, no alterada ni por los pri-
vilegios del nacimiento ni por las vicisitudes
de la fortuna, entrafia una responsabilidad
juridica y moral igual para todos. De este
modo, cada individuo responde ante Dios y
ante los hombres de su propia conductay, al
mismo tiempo, de la gestion de los asuntos
de la comunidad.

El Islam venia asi a insuflar a orbes histori-
cos hasta entonces separados, a regiones
geogréficas diversas, a zonas lingilisticas y
culturales diferentes el aliento unificador de
una esperanza comun que originaba entre
ellos un muitiple acercamiento, un continuo
movimiento de canje mutuamente fecun-
dante y enriquecedor.

Al mismo tiempo, el Islam se abria a los
saberes de los muy diversos orbes culturales
con los que entraba en contacto a medida
que se expandia. Puesto que el Profeta
habia recomendado a los creyentes que bus-
caran la ciencia ““desde la cuna hasta la tum-
ba"” y que, para ello, fueran ‘“hasta China, si
era preciso”’, el Islam desplegaba, con una
mira Gnica, su capacidad para hacer suyo el
capital intelectual de los pueblos que
compartian una misma fe, al mismo tiempo
que los principales logros del saber en el res-
to del mundo.

Asi es como las ensefianzas del Islam han
conservado una actualidad que se renueva
constantemente y como la epopeya de la
Hégira, durante la cual se plasmaron esas
ensefianzas, ha continuado inspirando las
mentes y los corazones. Hoy los musulma-
nes evocan los muiltiples episodios de esa
epopeya como si sus protagonistas fueran
seres recientemente desaparecidos cuyo re-
cuerdo les es infinitamente caro, cuyos ges-
tosy palabras les llegan aun a lo més profun-
do del alma y cuyo ejemplo continta inspi-
rando sus pensamientos y sus actos.

Evocan con emociéon la entrada de los
companeros del Profeta en Medina vy la fra-
ternal acogida que les dispensaron sus se-
cuaces, recibiéndoles en sus casas y com-
partiendo con ellos hogar y bienes. Y
sueflan con ese mismo impulso de solidari-
dad entre los pueblos actuales gracias al cual
cada uno sentiria las necesidades de los de-
méas como las suyas propias y los que viven
en la abundancia tenderian la mano de la
amistad a aquellos que sufren de la guerra,
de la miseria, de la ignorancia o de la enfer-
medad.

Los musulmanes recuerdan todavia al
Profeta exponiendo a sus compafieros el
plan de una batalla inminente. Como uno de
ellos le preguntara si ese plan era parte de la
Revelacion o si emanaba de su propio enten-
dimiento, el Profeta respondi6 que era el fru-
to de su reflexion personal. E! otro expuso
entonces sus ideas sobre el plan y acabo por
convencer al Profeta para que lo cambiara.
Ojala pudiéramos gozar hoy de ese clima de
calurosa fraternidad que permitiria al mas
humilde de los hombres expresarse sin te-
mor ante el mas respetado, en un clima de
tolerancia mutua que es la condicién misma
de la democracia para todos.

Los musulmanes recuerdan también al ca-
lifa Umar, jefe espiritual y temporal de un Es-
tado islamico inmenso que, vencido por la
fatiga, se echaba a la sombra de una palme-
ra. Uno de sus slbditos, al verle, se paraba
ante él y le dirigia estas palabras llenas de
hondo afecto: ‘"Has cumplido con tus tareas
pablicas, Umar, has servido a la justicia, v
con el corazon lleno nuevamente de paz te
has dormido’’. Ojala hoy reinara este mismo
sentido de la igualdad en virtud del cual el
gobernante seria un hombre entre los
hombres, dedicado a conseguir el bien de
sus semejantes de tal modo que cada uno se
sentiria a su vez un poco responsable de él.

Estos valores de libertad, de responsabili-
dad y de solidaridad, iluminados y sublima-
dos por la fe, son tan indispensables para el
hombre contemporéneo como lo eran para
los contemporaneos del Profeta. Hoy como
ayer y como mafana, le brindan un ideal de
vida en que sus mas humildes acciones coti-
dianas son penetradas por el soplo de sus
mas altas aspiraciones espirituales. a
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por Muhammad Hamidullah

‘Vida de

El texto que publicamos a continuacién, to-
mado de la Historia Universal de Tabari
{muerto en Bagdad en el afio 923), traza el
retrato fisico mas conocido de Mahoma, se-
gun lo describiera Ali, primo y yerno del Pro-
feta. Como es sabido, la tradicién islamica
original prohibié, como unareaccién contra la
idolatria que prodominaba en Arabia antes de!
advenimiento del Islam, que se reprodujera la
imagen de los seres animados y, en particu-
lar, la figura humana. Aunque logré cierta fle-
xibilidad a partir de la época de los Abasidas
—lo que permitié el florecimiento de la mi-
niatura, especialmente en Irdn y en
Turquia—, esta regla sigue respetandose
escrupulosamente en el mundo isldamico en lo
que concierne al Profeta y a algunos de los
personajes mas venerados del Istam.

Le pidieron a Ali detalles sobre la apa-
riencia exterior del Profeta. Al dijo: era
de estatura mediana, ni muy grande ni
muy pequero. Eran su tez de un blanco
roséceo, sus ojos negros, sus cabellos
espesos, brillantes y hermosos. Su bar-
ba, que le cefiia el rostro, era muy pobla-
da. Los cabellos largos, que le llegaban a

El Profeta en persona

los hombros, eran negros {...) Su mane-
ra de caminar era tan enérgica que se
habria dicho que a cada paso se arranca-
ba a la piedra y, sin embargo, al mismo
tiempo tan ligera que a cada tranco
parecia que no tocaba la tierra. Pero no
caminaba con arrogancia, como los
principes. Habia en su rostro tanta dul-
zura que, una vez en su presencia, era
imposible separarse de él: si se tenia
hambre, uno se saciaba mirandole, sin
volver a pensar en la comida. Los afligi-
dos olvidaban su pesar cuando estaban
frente a él, hechizados por la dulzura de
su rostro y de su palabra. Quienquiera
que le hubiera visto reconocia no haber
encontrado jamds, ni antes ni después
de é/, un hombre que tuviese un habla
tan encantadora. Su nariz era recta, sus
dientes separados. Ora dejaba que sus
cabellos cayeran naturalmente, ora los
llevaba cefiidos en dos o tres rizos. A los
sesenta y tres afios, la edad no habia
hecho encanecer aun en todo su cuerpo
ma3s de unos quince cabellos...

NA noche del mes de Ramadan del
U ario 609, mientras se hallaba en una
gruta del Hira, cerca de La Meca,
Muhammad Ibn Abdallah lbn Abd al-
Mutalib Ibn Hashim, el futuro profeta Maho-
ma, tuvo una vision. Una voz le dijo: Yo
soy Gabriel, el ange! enviado por Dios para
comunicarte que has sido elegido por El para
que anuncies a la humanidad Su mensaje re-
velado”. Y la primera revelacion que Maho-
ma recibi6 fue la siguiente:

"iPredica en el nombre de tu Sefior, el
que te ha creado! Ha creado al hombre de
un coagulo. jPredica!l Tu Sefior es el Dadi-
voso que ha ensefiado a escribir con el cala-
mo: ha ensefiado al hombre lo que no
sabia'’.

Estas palabras forman los cinco primeros
versiculos o aleyas del capitulo (sura o azo-
ra) "El coagulo” del Coran, el Libro sagrado
del Islam que contiene las revelaciones que
Mahoma tuvo a lo Jargo de los veintitrés
afios que precedieron a su muerte en 632.

La Meca, cuna del islamismo, era a co-
mienzos del siglo VIl un préspero centro co-
mercial con una poblacién de unos 10.000
habitantes. Estaba situada en el cruce de las
principales rutas del comercio que atravesa-
ban la Peninsula arabiga, la cual, a su vez, se
situaba en los confines de los dos imperios
mé&s poderosos de entonces: al noreste, el
Imperio persa de los sasanidas v, al norte y al
oeste, el Imperio bizantino (Siria y Egipto).
Por La Meca pasaban las caravanas que
transportaban las mercancias méas preciosas
de la época: la seda de China, las especias
de las Indias, los perfumes del Yemen que
iban a Bizancio y a Europa. La Meca era una
ciudad-Estado bien organizada, con un con-
sejo de diez oligarcas (hereditarios) y con
ministerios de justicia, defensa, culto, rela-
ciones exteriores, consultas con los ciuda-
danos, etc. Cada uno de esos ministerios era
ocupado por uno de los clanes principales
de la tribu de los qurayxies, a la que
pertenecia Mahoma.

Los habitantes de La Meca eran renom-
brados por su generosidad y su honradez: ali-
mentaban a los pobres en las épocas de esca-
sez y hambre y habian fundado incluso una
“orden de caballeria” para proteger los intere-
ses de los extranjeros victimas de alguna in-
justicia por parte de los ciudadanos. Creian
en un Dios Gnico pero, al igual que la mayoria
de las poblaciones sedentarias o némadas
de la peninsula, tenian idolos a los

MUHAMMAD HAMIDULLAH, jslamdlogo de
Haiderabad (India), trabaja actualmente en el
Centro Nacional de /nvestigaciones Cientificas de
Paris. Durante 25 afios fue profesor de la Universi-
dad de Estambul y ha ensefiado también en las de
Ankara y Erzerum (Turqula) y Kuala Lumpur (Ma-
lasia). Entre sus obras figuran Le Prophéte de
I'lslam (Paris, 1950 y 1980} y Muslim Conduct of
State (Lahore, 1977). Ha traducido el Cordn al
francés (Beirut, 1980).



Mahoma

que adoraban con la esperanza de que inter-
cedieran en su favor ante la divinidad. No
creian en la resurreccion ni en el Mas Alla.

La Meca era célebre por un templo cono-
cido como la Kaaba que se habia convertido
en lugar de peregrinacién. Supuestamente
construida por Adan y restaurada por
Abraham, la Kaaba era un edificio cubico
cuyas paredes exteriores adornaban unos
360 idolos. La Virgen Maria y el Nifio JesUs
figuraban entre los personajes representa-
dos en los frescos del interior. En un &ngulo
de la Kaaba habia una Piedra Negra que era
objeto de veneracion: ella indicaba el sitio
donde comenzaba la procesion ritual que
daba la vuelta al templo y donde los peregri-
nos juraban fidelidad a Dios. La peregrina-
cion anual a la Kaaba atraia a multitudes de
fieles de toda la Peninsula arabiga.

Mahoma era analfabeto como la inmensa
mayorfa de los habitantes de La Meca, cé-
lebres, en cambio, por su elocuencia y su
amor a la poesia; en efecto, poetas de toda
la peninsula acudian a La Meca a exhibir su
talento y ganarse la aprobacion de sus habi-
tantes.

Tal era la situacion general cuando el Pro-
feta comenz6 a predicar el mensaje del
islam. Cuando tuvo su primera revelacion en
la gruta del monte Hira, Mahoma tenia unos
cuarenta afios. Nacido en La Meca, de una
familia de comerciantes arabes, llegd a ser
jefe de caravana, como su padre y su
abuelo. Su esposa Jadiya era la viuda de un
comerciante a la que acompafié en sus
viajes a Siria, Yemen, Arabia oriental y po-
siblemente incluso a la distante Abisinia que
habia establecido importantes relaciones co-
merciales con La Meca preisldmica. Desde
su juventud Mahoma habia dado muestras
de excepcionales aptitudes que le diferen-
ciaban de sus comparfieros. Gozaba, en par-
ticular, de reputacion por su probidad en los
negocios, lo que le valid el nombre de Al
Amin, o sea "'digno de confianza”.

Segln los historiadores, Mahoma habia
comprado a un joven esclavo capturado en
el curso de una guerrra, Zaid Ibn Harita, a
quien trataba bondadosamente. Tras una
larga blsqueda, su padre, jefe de una gran
tribu, lo encontré en La Meca y pidi6 a
Mahoma que se lo devolviera a cambio de
un rescate. El futuro Profeta respondi6 que
liberaria a Zaid sin compensacion alguna, a
condicién de que el muchacho accediera vo-
luntariamente a volver con su padre. Zaid
anuncié inmediatamente que preferia
quedarse con Mahoma; éste, profundamen-
te conmovido, le liber6 en el acto, le condu-
jo ala Kaaba y alli declard pablicamente que
adoptaba como hijo a su antiguo esclavo.

Otro hecho, que acontecio cinco afios an-
tes de la primera revelacion, ilustra el carac-
ter y la personalidad de Mahoma. Los habi-
tantes de La Meca reconstruian la Kaaba,
destruida primero por un incendio y luego
por las lluvias torrenciales. Cuando llegd el

momento de colocar la Piedra Negra en su
sitio, estallé una disputa entre los diferentes
clanes, cada uno de los cuales reclamaba
para si el honor de restituir el objeto sagra-
do. Cuando estaban a punto de pasar a las
armas, un anciano propuso que se dejara la
decision en manos de Dios y que la primera
persona que pasara por el lugar actuara co-
mo &rbitro. Esa persona resultoé ser Mahoma
quien, colocando la piedra en el suelo, sobre
una ancha faja de tela, pidi6 a los represen-
tantes de cada tribu que levantaran la faja
por sus bordes. De esta manera, todos los
clanes participaron en la ceremonia y fue el
propio Mahoma quien repuso la Piedra
Negra en su lugar, para satisfaccion general.

Fue hacia aquella época cuando Mahoma
comenzo a rehuir la vida mundana que le ro-
deaba y a retirarse a las inmediaciones de La
Meca donde pasaba sus dias entregado a la
meditacidon. Su lugar de retiro favorito era
una gruta del monte Hira, en la que se reclu-
y0 cinco afos sucesivos durante todo el mes
de Ramadan, que entonces caia a mediados
del invierno. Y fue en su quinto retiro anual
cuando tuvo su primera vision del arcangel
Gabriel.

Al despertar de su suefio, Mahoma volvio
a su casa y relatd a su esposa Jadiya la visita
del angel. Le dominaba una profunda in-
quietud pues temia que la vision hubiera si-
do la del demonio disfrazado. Jadiya hizo
cuanto pudo por confortarle y al dia siguien-
te ambos fueron a visitar a Waraga Ibn Nofa-
li, un anciano ciego, primo de Jadiya, que se
habia convertido al cristianismo y era versa-
do en materia de religion.

En cuanto Mahoma hubo terminado su re-
lato, Waraqa exclamé: ’Si es verdad lo que
dices, eso se parece a la Nomos (la Tora) de
Moisés. Y si Dios me da vida, te defenderé
en la hora en que comiencen a perseguirte’.
"sComo? ~—replico Mahoma— ;Seré acaso
perseguido por hablar de Dios y de sus ben-
diciones?” "’Si —dijo Waraga—, jamas pro-
feta alguno ha escapado a la persecucion
por una parte de su pueblo”.

Pronto se difundié por toda la ciudad la
noticia de la vision de Mahoma. Los prime-
ros en proclamar su fe en su mensaje fueron
su esposa Jadiya, su fiel esclavo liberto
Zaid, su amigo Abu Bakr y su joven primo
Ali, a quien educaba como a un hijo adopti-
vo. Los demas se mostraron escépticos,
cuando no abiertamente hostiles.

Tres afios pasaron sin que el Arcangel

Gabriel volviera a aparecerse al Profeta. Su.

tia Um Lajab se mofaba de Mahoma dicién-
dole: ““Estoy segura de que tu demonio
(Gabriel) te ha abandonado y te aborrece”’.

Desesperado por sus dudas y herido viva-
mente por esta ofensa, Mahoma subi6 a una
montafia cercana. En ese instante se le apa-
reci6 el angel, que le tranquilizé con las pa-

"labras de Dios (Coran, "El alba™): “jPor la

mafiana! jPor la noche cuando impera! Tu
Sefior no te ha abandonado ni te aborrece...
¢No te encontré huérfano y te dio un refu-
gio? ¢ No te encontr6 extraviado y te guio?...
jExplica el beneficio que te ha hecho tu Se-
fior!”’. Mahoma comprendié inmediatamen-
te el sentido de este mensaje que ordenaba
al hombre creer en Dios y ser caritativo.

El mensaje que comenzé a predicar Maho-
ma en su ciudad natal entrafiaba dos no-
ciones fundamentales: la unicidad de Dios y
la resurreccion y la vida después de la muer-
te. El principio de un solo Dios omnisciente y
omnipresente, a quien todos rendiran cuen-
tas un dia, se oponia a las creencias y practi-
cas idolatricas de los habitantes de L.a Meca.
Al comienzo, éstos se divertian con las ense-
fianzas de Mahoma, luego se burlaban de él
y, finalmente, desencadenaron una ola de
persecuciones contra el Profeta y el pe-
quefio numero de creyentes que habian
abrazado la nueva religibn. Mahoma aconse-
j6 entonces a sus companfieros que buscaran
refugio en la cristiana Abisinia cuyo rey les
daria asilo y proteccion. Cuando los
megquies, enfurecidos, enviaron una delega-
ciébn para obtener del Negus la extradicién
de los refugiados musulmanes, el soberano
rechazoé su peticion. Como consecuencia de
este fracaso aumento la represién contra los
musulmanes que se habian quedado en La
Meca, llegdndose a prohibir todas las tran-
sacciones comerciales con la tribu del Profe-
ta, incluso la venta de alimentos, lo que pro-
voco la muerte de muchos creyentes.

El bloqueo fue levantado al cabo de tres
largos afios, pero ello no puso fin a las difi-
cultades del Profeta. Su tio Abu Talib, jefe
de la familia y protector suyo, muri6 y el
nuevo jefe del clan, otro tio 'suyo, Abu
Lahab, declar6 a Mahoma fuera de la ley,
por lo que cualquier persona podia asesi-
narlo impunemente. Sin otra alternativa que
abandonar La Meca, el Profeta buscé asilo
en la vecina ciudad de Taif, pero su pobla-
cidon se mostré mas hostil aun, por lo que
pronto volvié a su Meca natal gracias a la
proteccién de un amigo suyo no musulman.

Mahoma decidié entonces establecer con-
tacto con los extranjeros que iban a La Meca
con ocasidn de la peregrinacion anual a la
Kaaba. Tras varios intentos fallidos con gen-
tes de diversas tribus, un pequefio grupo
procedente de Yatrib, conocida mas tarde
como Madinat al-Nabi, "’la ciudad del Profe-
ta”, o simplemente Medina, adhiri6 a su
causa y comenzo a predicar su mensaje. Al
afio siguiente, doce peregrinos de Medina
proclamaron su conversion al islamismo y
volvieron a su ciudad acompafiados de un
misionero de La Meca que habfa recibido
instrucciones del Profeta para predicar el
Islam en Medina. -

El misionero tuvo tanto éxito que al afio si-
guiente 72 musulmanes de Medina fueron a
La Meca e invitaron al Profeta y a todos los
creyentes perseguidos a emigrar a su

ciudad. Mahoma aceptd pero antes pidi6 am—
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El mundo
del Islam

» fuisteis castigados, pero, si tenéis paciencia,

serd mejor para los resignados” (XVI, 127).
Y si, por fortuna, los adversarios se inclinan
por la paz, el musulméan debe también aca-
tarla.

Quienes agitan como un espantapéjaros la
imagen de un Islam lleno de sangre y de
violencia no hacen mas que proyectar de
manera tortuosa la imagen de su propio pa-
sado, que no han podido exorcizar todavia.

Es, en realidad, a su vocacion universal a
lo que el Islam d .be ante todo su expansion.
Al estudiar este fendmeno se tiene siempre
la impresidon de que cada grupo conquistado
para la nueva religibn actia como si ésta
emanara de él. Asi se advierte que en todos
los combates librados por los musulmanes
contra sus agresores fueron los sirios, los
jranies y los beréberes convertidos al Islam,
y no los arabes, quienes aportaron el mayor
contingente de los combatientes de la nueva
fe.

Cabe sefialar, ademds, que en varias re-
giones donde jamas se librd6 combate algu-
no, se adoptd el islamismo voluntariamente,
sin presion exterior. El calor de los contactos
humanos, la moral de los comerciantes mu-
st'manes Y la sinceridad de los misioneros
pacificos bastaron para vencer el paganismo
de unos y &1 animismo de otros, propagando
la civilizacién islamica. De lo que se infiere
que nada es mas eficaz para propagar una
idea que la condu~ta ejemplar de quienes
creen en ella.

A su paso el Islam fue dejando por do-
quier huellas que la memoria humana no
podra olvidar. Por su exigencia espiritual el
islamismo es una religion civilizadora, y éste
es un aspecto que deberia tener en cuenta
toda geografia religiosa. ;Como se explica
que el Islam, que no surgié en una sociedad
industrial, ni siquiera en una sociedad
agricola, sino, como sefiald acertadamente
lbn Jalddn, en una comunidad hostil al mo-
do de vida urbano, haya multiplicado los
asentamientos urbanos?

Sucede que antes de servir de relevo de
las caravanas que aseguraban el comercio
entre regiones muy distantes entre si o de ri-
bat (lazo) para defender a los creyentes
contra. los asaltos de sus enemigos, la
ciudad islamica surge como el escenario de
un modo de vida donde todo se hace en co-
mun y todo se decide de com(n acuerdo. La
mezquita de los sermones es el primer signo
distintivo de una ciudad islamica que la dife-
rencia de un poblado o de una aldea. Y esta
también el mercado, con sus corporaciones,
sus caravasares, sus bafios publicos. Verda-
deru microcosmos concéntrico y jerarquiza-
do, la ciudad es necesaria para poner en
practica el ideal social y religioso del Islam:
vivir juntos, orar juntos, querer juntos. Jun-
tar y jaméas dispersar, unir y jamas dividir.
¢No es éste un ideal que corresponde a la es-
peranza de todos? ;No es un modelo de vo-
luntad constructiva y civilizadora?

Lugar de trabajo y centro del culto, la
ciudad islamica es ademas un foco de cultu-
ra y de ciencia. Y ésta es también una de las
exigencias de la fe isldamica. En nuestra épo-
ca en que predominan las ciencias exactas y
la tecnologia de precision, los historiadores,
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1. Médico tomando el pulso a un paciente. Miniatura tomada de un

-manuscrito (siglo VIII/XIV) del Calila e Dimna, versién persa de las

célebres fabulas indias de Bidpai, tempranamente traducida también
al castellano. Los problemas de las relaciones entre médico y
paciente fueron definidos en el siglo IV/X por Razi (conocido en
Europa con el nombre de Razés), autor de una ingente enciclopedia
de las ciencias naturales, a/-Hawi, célebre en el mundo latino con el
titulo de Continens, y de numerosos tratados en los que expuso su
experiencia clinica. Junto con Avicena (véase E/ Correo de la Unesco
de octubre de 1980), Razi fue considerado durante siglos en tierra de
Islam y en el Occidente cristiano como una de los grandes maestros
de la medicina.

2. Miniatura (“El sésamo”) procedente de una traduccion arabe
realizada en el siglo VII/XIll del tratado De materia medica del
médico y farmacblogo griego Dioscorides (siglo 1 d.C.), obra que se
conocié en el mundo islamico en el siglo 111/1X. Varios sabios
musulmanes desarrollaran posteriormente la farmacologia, entre
ellos el gran enciclopedista al-Biruni, el cordobés Gafiqi (siglo VI/XIl)
y. sobre todo, Ibn al-Baytar (siglo VII/XII). Este Gltimo es autor de
una suma sobre los cuerpos simples donde se catalogan 1.400 drogas
o medicamentos de origen mineral, animal y vegetal.

3. Esta miniatura, del siglo IX/XV, es un ejemplo importante de la
hipologia arabe. El caballo fue objeto de una abundante produccién
literaria y cientifica cuyos autores se esforzaron sobre todo por
establecer una nomenclatura. Se trataba en general de una
enumeracién exhaustiva de los miembros del caballo visto desde el
exterior, Como se sabe, la diseccion de animales estaba prohibida
por razones religiosas. Sin embargo, segln ciertas fuentes, el califa
abasida al-Mu‘tasim (siglo 111/1X} ordendé que se importaran monos
de Nubia que fueron disecados no lejos de Bagdad.

Fotos Roland y Sabnina Michaud © Rapho, Paris

4. Este mapa del mundo, con el sur en la parte superior segin
establecia la tradicién, est4 tomado de un manuscrito del atlas de al-
Idrisi, gedgrafo arabe del siglo VI/XIl. Es poco lo que sabemos de su
vida. Segun ciertas fuentes, nacié en Ceuta (ciudad hoy espaiiola del
norte de Africa) en el afio 434/1101 y recibié una sélida formacidén
clasica en Cérdoba antes de emprender largos viajes por el
Occidente musulman y probablemente por ciertos paises cristianos,
para convertirse méas tarde en gebgrafo oficial del rey normando
Roger Il de Sicilia. Al-ldrisi cred un planisferio de plata acompafiado
de una obra de geografia descriptiva abundantemente ilustrada con
mapas, el Libro de Roger. Sintesis de los conocimientos griegos y
arabes acumulados hasta el siglo VI/XII, este libro representa el
apogeo de la cartografia islamica.

Foto © Boldlewan Library, Oxford

5. Este dibujo con varias constelaciones {arriba) procede de un
tratado sobre las estrellas escrito en el siglo IV/X por el astrbnomo
persa Abd al-Rahman Sufi a peticiéon del sultan y titulado Suwar al-
kawakib al-thabita (Imagenes de las estrellas). Esta obra, copiada e
iluminada con frecuencia (nuestra ilustracién esta tomada de un
manuscrito del siglo 1X/XV), ejercié una gran influencia en la
toponimia de las estrellas en Europa gracias a un famoso tratado
astrondmico espaiol, los Libros del saber de astronomia de Alfonso
X el Sabio.

Foto © Bibhoteca Nacional, Paris

6. Al-Biruni, nacido a fines del siglo IV/X, es uno de los méas grandes
pensadores del Islam y de la humanidad entera. Astrénomo,
historiador, botanico, linglista, filoscfo..., dejé una obra
considerable en todas las ramas del saber de su tiempo (véase Ef
Correo de la Unesco de junio de 1974). Entre sus obras, cabe sefialar
una introduccidn general a la astronomia y a la astrologia (Kitab al-
tathim, o Elementos de astrologia) donde trata en particular de los
astrolabios, de su fabricacién, sus tipos y sus usos. Abajo, astrolabio
mecanico, instrumento provisto de un engranaje gracias al cual
puede determinarse la posicién de los planetas y de las estrellas.

Foto Roland y Sabnina Michaud © Rapho, Paris




































El mundo
del Islam

los profanos en la materia, Indonesia,

que se encuentra practicamente en
las antipodas de la cuna del Islam, alberga
una poblacién musulmana —més de 120
millones de creyentes— mayor que la de
cualquier otro pais. Y en ese archipiélago de
mas de 3.000 islas que se extienden a lo lar-
go de 5.000 kildmetros de la linea equinoc-
cial, el islamismo ha contribuido a encauzar
el rumbo de la historia durante muchos
siglos.

Pero es especialmente en el siglo XX, des-
pués de que los pensadores y estudiosos in-
donesios hubieron entrado por primera vez
en contacto con los centros vivos del pensa-
miento isldmico, cuando surgi6 un poderoso
movimiento de reforma y modernizacién del
Islam que ejercio, y ejerce todavia, una vasta
influencia en esferas tales como la educa-
cion, la cultura y el bienestar social. Una de
las organizaciones pertenecientes a ese mo-
vimiento, la Muhammadiyyah, ha desempe-
fiado un papel precursor en el movimiento
femenino de Indonesia.

Pueden rastrearse los origenes de la vasta
comunidad musulmana indonesia directa-
mente hasta los esfuerzos proselitistas de
los misioneros arabes e indios, que al co-
mienzo tuvieron que llevar a cabo su tarea
sin patrocinio ni ayuda alguna de los gober-
nantes del pais, confiando exclusivamente
en su propia capacidad de persuasion.

Es imposible determinar con precision la
fecha en que el islamismo se extendié al
archipiélago malayo del cua! forma parte la
Indonesia actual, pero es probable que fuera
introducido en él por los comerciantes ara-
bes en los primeros siglos de la Hégira. Su
comercio con China, a través de Ceilan, co-
menzd a expandirse rapidamente a comien-
zos del siglo VIl y a mediados del VIl habia
ya gran niamero de comerciantes arabes en
Cantén. Posteriormente, desde el siglo X
hasta el XV y la llegada de los portugueses,
los arabes eran los duefios indiscutibles del
comercio con el Oriente.

De ahi podemos inferir con razonable cer-
teza que los arabes debieron de establecer
centros comerciales en una época muy
temprana en algunas islas del archipiélago
malayo, como lo hicieron en otros pafses.
Aunque los gedgrafos arabes no mencionan
esas islas antes del siglo X, los anales chinos
dan cuenta, en el aflo 674, de un arabe que,
segln cabe deducir a partir de pruebas pos-
teriormente descubiertas, pudo haber sido el
jefe de un asentamiento &rabe en la costa
occidental de Sumatra.

Por su parte, los misioneros debieron de
llegar del sur de la India, a juzgar por ciertas
caracteristicas de la teologia islamica adop-
tada en las islas. En efecto, ellos trajeron
una forma de islamismo inevitablemente
influido por el hinduismo y que, dado que el
Islam habia atravesado Persia antes de llegar
a l4 India, habia recibido también influencias
culturales persas. Los misioneros indios

POR extrafio que pueda parecerles a

SITI BAROROH BARIED, /ndonesia, es profe-
sora de estudios islamicos en el Instituto Estatal
de Estudios Isldmicos, de Yokyakarta, y profesora
de lengua indonesia en la Universidad Gadyah
Mada de /a misma ciudad.
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pertenecian a la secta de los shafiies, que
aun prospera en algunos lugares de la India
meridional, y los chiles, cuya impronta se
encuentra todavia en Java y en Sumatra,
debieron de venir también de India o de Per-
sia. ‘

E! islamismo se establecié realmente en
Indonesia probablemente a fines del siglo
Xl con la fundacion del reino islamico de
Samudra Pasai en el norte de Sumatra. Se
ha conservado la tumba del sultan, que data
de 1297 y tiene una inscripciéon enteramente

“escrita en arabe. Un siglo més tarde, el cé-

lebre viajero 4rabe Ibn Batuta (véase la pag.
23) evoca las relaciones constantes entre el
archipiélago e India y Persia, al describir los
vinculos de amistad que el sultdan de Sa-
mudra habia establecido con la corte de
Delhi y al contar que dos de los eruditos
doctores de la ley que protegia el piadoso

_principe eran de origen persa.

La expansion del Islam por todo el archi-
piélago constituyd un proceso de varios
siglos de duracion en los que se produjeron
la ascension y la caida sucesivas de los
reinos islamicos de Java, Célebes, Borneo,
las Molucas y Sumba. A medida que iba ga-
nando terreng, la nueva fe entr6 en contacto
con las culturas locales, en particular con la
mezcla de animismo e hinduismo que habia
prevalecido hasta entonces, y adquiri6 algu-
nos rasgos que iban contra los principios
estrictamente islamicos. Los sufiesy los gru-
pos de misticos fueron los artifices de esa
expansion y Tcierta inclinacion hacia
el misticismo llegdb a constituir una ca-
racteristica del islamismo en Indonesia. Se
ha dicho que las ensefianzas misticas fo-
mentaban una fe ciega en lugar de un
espiritu de bGsqueda en las leyes del Islam,
en armonia con los nuevos ideales de de-
sarrollo y de progreso, y que la grandeza del
islamismo durante esos siglos oscuros y
confusos s6lo aparece en un pufiado de fi-
guras destacadas. Pero lo cierto es que los
musulmanes del archipiélago malayo no afir-
maron su personalidad e identidad sino en el
siglo XIX.

. :
Gracias a la invencion de la maquina de
vapor y al desarrollo del comercio maritimo
el islamismo recibidé un impulso extraordina-
rio en Indonesia. Los musulmanes acomo-
dados de las islas pudieron hacer entonces
por primera vez la peregrinaciéon a La Meca,
lo cual constituy6 el verdadero comienzo de
la comunicacion directa entre los musulma-
nes indonesios y la cuna del Islam; ademas,
éstos pudieron ponerse asi en contacto con
los dirigentes musulmanes de otros paises
tales como Egipto, Siria, India y Argelia.
Muchos peregrinos indonesios se queda-
ron en Arabia para estudiar las ensefianzas
del Islam en sus fuentes originales y si-
guieron de cerca el movimiento de renova-
ciébn emprendido por el grupo Wahabi, por
Yamaluddin al-Afghani y por el egipcio
Muhammad Abduh. Algunos de esos estu-
diosos escribieron libros sobre cuestiones
religiosas en diversas lenguas indonesias. A
su retorno al pais, donde se les llamo los Re-
formadores islamicos, se esforzaron en ha-
cer volver a los musulmanes indonesios a un
islamismo basado exclusivamente en el Co-
ran y la Sunna, a simplificar el servicio reli-

gioso y a desembarazarse de todo lo que era
extrafio a la fe islamica.

Una de las principales figuras de ese movi-
miento fue un tedlogo y comerciante lla-
mado Kyai Hayi Ahmad Dahlan. Dahlan
comprendié que los musulmanes indonesios
hacian frente a una crisis de la fe, y en 1912
fund6 en Yokyakarta una organizacion lla-
mada Muhammadiyyah, dedicada a la purifi-
cacion del islamismo indonesio y a la elimi-
nacién de las influencias animistas. En sus
primeros afios la Muhammadiyyah funciond

" por intermedio de la pesantren, la tradicional

institucion de la ensefianza del Coran en
Indonesia, pero con el correr del tiempo se
convirtid en un movimiento bien organizado
y particularmente activo en materia de edu-
cacion, bienestar social, cultura, salud, acti-
vidades econdmicas, derecho, publicacio-
nes, movimiento de la juventud y movi-
miento femenino.

Un ejemplo extraordinario del criterio pro-
gresista de Dahlan fue su decision de crear
una seccion femenina de la Muhamma-
diyyah. Dado que frecuentemente el Corany
la Sunna se dirigen a las mujeres y estable-
cen sus derechos y deberes, Dahlan dedujo
que habria que instruir a aquellas en la
ensefianza del Islam a fin de que gozaran de
esos derechos y cumplieran esas obligacio-
nes. Tenia también Dahlan plena conciencia
de la capacidad potencial que representaban
las mujeres, igual que los hombres, para la
construccion de la comunidad musulmana.
En esta preocupacién por la educacion,
Dahlan compartia los ideales de Kartini, la
javanesa considerada como la primera
defensora indonesia de la igualdad de dere-
chos y de educacion para las mujeres. Pero
mientras Kartini observaba la vida de las
mujeres de la sociedad aristocratica de Indo-
nesia, Dahlan, que viajaba por razones de
comercio a lugares remotos del pais, veia
con sus propios ojos la dolorosa condicion
de las mujeres que vivian en la miseria.

La seccion femenina de la Muhamma-
diyyah, la Aisyiyah, se cre6 en 1917.
Comenzb su existencia en la aldea de Kau-
man Yokyakarta, donde en 1923 se cons-
truy6é la primera mezquita indonesia para
mujeres, lo que se consider6 entonces como
un paso importante hacia la reforma. Hoy
dia, mas de medio siglo después, la organi-
zacién sigue siendo tan activa como siempre
en el cumplimiento de su misién, creando
escuelas, orfanatos y hogares para nifias y
organizando cursos para mujeres sobre
materias diversas que van desde la salud
mental hasta las artesanias.

En 1928 la Aisyiyah fue una de las siete
organizaciones femeninas que organizaron
la Conferencia Indonesia de Mujeres que
cre6 el Congreso Indonesio de Mujeres: una
federacién que agrupa a todas las organiza-
ciones femeninas del pais y a la cual la
Aisyiyah sigue perteneciendo. Esta continGa
su labor en pro del adelanto de la mujer
indonesia y las actividades que lleva a cabo,
gracias a la visiébn reformadora de largo
alcance de Dahlan, constituyen un ejemplo
de una de las numerosas contribuciones que
el movimiento de reforma del Islam ha hecho
a la modernizacion de la vida de Indonesia
en el siglo XX. O





















educador tiene tanta responsabilidad en el
plan educativo de la ciudad que el Coran le
exime de hacer la guerra; él encarna para €l
musulmén un ideal que eleva la educacion y
el conocimiento al nivel de una ética y de
una estética sociales, a tal punto que un
autor det siglo XII dice que “"un conocimien-
to sin educacion es como un fuego que nin-
guna lefia alimenta” y que la adab "'sin co-
nocimientos es como un espiritu sin
cuerpo”.

El educador debe ser ejemplo vivo de lo
que transmite, comprometerse con lo que
ensefia, ser responsable del cambio social en
la medida en que es capaz de cambiar él mis-
mo. Se comprende asi que la sabiduria po-
pular haya conservado en su memoria la idea
de que la ciencia sale de la boca de los
hombres, entendiéndose que ella exige la
garantia del hombre consumado, perfecto,
digno de servir de ejemplo. Se comprende
sobre todo que la educacibn no sea un
aprendizaje mas o menos laborioso y aplica-
do, sino una socializacién, un aprender a vi-
vir y a ser que no se satisface con combatir
la ignorancia sino que rectifica el espiritu, lo
forma para la serenidad y le evita el tormento
de la inquietud y las divagaciones del alma.

Asi se comprende que Ibn Hazm, al bus-
car una finalidad que todo el mundo estu-
viera de acuerdo en apreciar y alcanzar, no
encontrara sino una: ahuyentar la inquietud
o, como dice el Coran, encontrar la tranquiti-
dad, la serenidad y la paz. El saber no se
opone solamente a la ignorancia sino tam-
bién a la estupidez, a la impacienciay alain-
sensatez; es, como ensefia un tratado con-
servado en un manuscrito de comienzos del
siglo XIV dedicado a la superioridad del co-
nocimiento sobre el intelecto, mas que una
maestria ‘‘escolar e intelectual’’, una inteli-
gencia esclarecida y serena.

Finalmente, se comprende también esa
marcada tendencia de la educacion islamica
a tener en cuenta el modo de transmisién del
saber tanto somo su contenido, actitud que
refleja la importancia de la relacion entre el
maestro y el discipulo como elemento esen-
cial de la transmisién de las tradiciones y de
su consignacién por escrito en los libros. De
ahi la originalidad de esa especie de
titulacibn—Jjyaza— por la cual un sabio
autorizaba a ensefiar a su discipulo. No se
trata de un certificado institucional sino per-
sonal. Tal fue el caso de la sapientisima
Zeinab, hija de Kamal al-Din Ahmed, hijo de
Abderrahim al-Maqdisi, que concedi6 esa
autorizacién at viajero tangerino |bn Batuta
el afo 726 de la Hégira, en Damasco. Al co-
mienzo, la /iyaza era solamente necesaria pa-
ra la ensefianza de los hadith (tradiciones del
Profeta) que requeria apoyarse en toda una
serie de garantes, de transmisores dignos de
confianza, para atribuir un dicho al Profeta.
Habia que precisar cudles eran las vias de
transmision y las tradiciones relativas a otras
obras de las que existian varias versiones,
como el libro fundamental de Malik. La ne-
cesidad de un método que permitiera atri-
buir un libro a un autor hacia que la serie de
‘‘apoyos’’ o garantes abarcara practicamen-
te todas las obras importantes. No bastaba
con buscar el saber en los libros; habia tam-
bién que prestar oidos a las sugestiones y
consejos del sabio en persona. De ahi el
considerable movimiento de circulacién de
los sabios, los esfuerzos realizados en el
campo de la Ciencia, el ansia de aprender y

" de comprender que, a diferencia de los es-
fuerzos del Renacimiento, eran muy diferen-

tes del ansia de conquistar el espacio e inclu-

so de hacer retroceder, mediante viajes que

se convirtieron en verdaderas expediciones,
los limites del Mundo.

El saber no era entonces asunto de los
Conquistadores sino que seguia exigiendo la
frecuentacion de un maestro. No se apre-
ciaba aun al autodidacta. La palabra tashif
significa falsificacion; su etimologia nos re-
mite a sahifa, pagina de un libro, yluego ala
persona que utilizando un término tomado
directamente de una sahifa corre el riesgo de
emplearla errébneamente. El aprendizaje pu-
ramente libresco era pues poco apreciado en
todas las ciencias. De esta manera, toda
aventura del conocimiento se vuelve un iti-
nerario espiritual que hace de cada genera-
cion de sabios un organismo solidario en el
espacio y en el tiempo y que, sobre todo,
explica por qué el método de aprendizaje si-
gui6 siendo en el Islam fundamentalmente
una marcha del espiritu y no un simple pro-
cedimiento técnico o intelectual.

Los tratados dedicados a los deberes del
maestro y del discipulo cuyo mejor ejemplo
es el de al-Gazzali (Algazel), que fue con-
temporaneo de la ensefianza institucionali-
zada, codifican una deontologia tanto mas
significativa cuanto que la ensefianza escapa
a la pesadez administrativa. El educador tra-
taba a sus discipulos como a sus propios hi-
jos, disfrutando en su trabajo del gozo de
aprender y comunicandolo a los educandos.
La diferenciacion precisa entre las funciones
intelectuales y las cargas administrativas
permitia una ensefianza auténoma y flexible,
en la que se desconocia la herida del fracaso
y se respetaba el ritmo del aprendizaje y el
desarrollo de la madurez intelectual de cada
uno. En cambio, el alumno debia meditar
sobre las cuestiones planteadas, ya que, se-
gln el tafdil (antes citado), un problema
bien planteado entrafia ya la mitad de su so-
lucion; debia estar liberado de toda preocu-
pacion que no fuera la del estudio y a este
respecto tenia derecho a la solicitud colecti-
va; debfa evitar cualquier controversia estéril
y toda opinidon precipitada en cuestiones
controvertidas. Debia, en fin, saber condu-
cir la discusion de las opinones divergentes,
evaluar el peso de los argumentos y de-
sarroltar el espiritu dialéctico, relacionar el
conocimiento con el valor que éste pudiera
tener en el plano de la accion, no dejarse de-
sanimar por las dificultades inherentes al es-
tudio y respetar al maestro que le respetaba
como a su propio hijo.

Resumiendo en una palabra la ética peda-
gogica del Islam, puede decirse que ésta exi-
ge el didlogo. Se trata de una conversaci6n
perfecta entre el maestro y el discipulo, ya
que todo lo que dice uno de ellos adquiere
su matiz y su tono con la presencia del in-
terlocutor. La transmision del saber no
puede entonces sino ganar en finura critica y
dar a las cuestiones debatidas esa atmosfera
que es el lugar real de la conversacion y que
constituye uno de los mas bellos placeres
del mundo.

Esta ética supone la existencia de un mun-
do en el que hay lugar para todo, incluso pa-
ra la poesia que no tiene solamente un valor
recreativo. De ahi que la institucion de las
madrasahs (que originalmente eran centros
de estudio de derecho) como una red de
transmision del saber proporciona a la ense-
fianza una base institucional, sin privarle de
su finalidad especifica. La creacion de las
madrasahs no satisface las exigencias de
una ideologfa de Estado, sino que resulta an-
te todo de un acto de piedad. La madrasah,
al mismo tiempo que resuelve los problemas
materiales del estudiante (subsistencia y alo-
jamiento) y que garantiza un salario a los en-

sefiantes, sigue siendo una institucion que
concilia la intervencion del Estado con la
autonomia de los establecimientos y con la
libertad pedagogica y cientifica de la ense-
fianza. Su simbolo es la mezquita. Conocida
por esa funcion educativa desde los comien-
zos del Islam, sus halga han seguido siendo,
desde la ensefianza del Profeta, esos
circulos de conocimiento antafio presentes
en Al-Azhar (El Cairo), en la Zeitonna (Tu-
nez), en la Qarawiyyin (Fez), en las zauias
rurales, sin olvidar las mezquitas de barrio
donde se dispensa todavia una ensefianza
religiosa. La continuidad de esos circulos,
en los que el sabio reconocido se codea con
el estudiante y el artesano curioso, unidos
todos ellos en la bisqueda comun del saber,
no impedia la diferenciacion de las institu-
ciones. En efecto, si profesores y estudian-
tes se reunian al comienzo en las mezquitas,
la madrasah propiamente dicha no fue insti-
tuida sino en el siglo V (correspondiente al
Xl d. C.). Pero se crean entre tanto las casas
de la sabiduria; la primera data del reinado
de Mu‘awiya |, cuyo gobierno comienza con
la muerte de Ali en el afio 40 de la Hégira
(661 d. C.) y de quien se dice que ‘‘dedicaba
mucho tiempo a la lectura”. Proliferaban las
casas de la sabiduria, las bibliotecas, los ob-
servatorios, que concretaban la extensién
del horizonte cientifico del Islam, diversifica-
ban el saber y favorecian la especializacion,
sin romper jamas el puente que une entre sf
a las ciencias mas variadas. Por ejemplo,
una casa del conocimiento, administrada
por un chif y dirigida por un hanafi, provista
de una biblioteca, permitia en particular la
realizacion de encuentros interdisciplinarios.
Encuentros semejantes se organizaban tam-
bién en el marco de los Mayalis al-Nazar,
consejos cientificos en los que participaban
jurisconsultos pertenecientes a las mas di-
versas escuelas de derecho, tedlogos y es-
pecialistas en la tradicion, todos del mas alto
nivel.

En lo tocante a los lugares de ensefianza
especializada, debe citarse ante todo la
madrasah, en la que predominaba el estudio
del derecho (figh). Madrasah, en efecto, es
el lugar de la dars, la lecciébn de derecho. En
sus origenes, ese lugar era la masy/d, es de-
cir la “mezquita-escuela”, o mezquita-
colegio. Pero a diferencia de la madrasah, la
masyid no proporcionaba alojamiento ni
subsistencia a los estudiantes.

Sin embargo, de modo maés general, todo
lugar de oracion podia ser un lugar de ense-
flanza, ya se trate de un machhad, de un lu-
gar santo, de la tumba de un personaje
piadoso o de un lugar de peregrinacién. Lo
mismo sucede con las zauias, centros de es-
tudio patrocinados por las cofradias, y cuya
presencia en las zonas rurales mas remotas
hizo posible que las regiones mas éridas y
pobres estuvieran unidas por un sistema de
estudios y de bibliotecas, lo que explica el
hecho, que asombra aun hoy dia, de que hu-
biera menor nimero de analfabetos antes de
la colonizacion que después de ella. Baste
citar la célebre Zauia de Tamagrut, al sur de
Marruecos, el circulo animado por Ahmed
Baba en Tombucta (Mali), o méas simple-
mente las dara, escuelas del Senegal. En
ellas se aprendia el Coréan, el derecho, la tra-
dicion, el adab, la gramética, la logica, el cal-
culo... ya que incluso las instituciones espe-
cializadas s6lo podian acoger a estudiantes
que supieran ya humanidades, gramatica,
etc.

El estudiante podia ser un nifio al que se

inicia en la vida religiosa y social o el artesa- =
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» no de la aldea, un fagih en potencia o un

compaiiero del maestro. El profesor, mu-
darris, es ante todo un conocedor de la ley.
Tiene como colaboradores a un na’ib, profe-
sor sustituto, y a un pasante. Su curso con-
siste en una introduccién, una explicacién o
un comentario del texto que un estudiante
distinguido lee y que el profesor explica, dis-
cute, aclara en cuanto al fondo y a la forma
segin la especialidad que él ensefia: de-
recho, tradicién, comentario y lectura del
Coran, lbgica, aritmética, geometria,
astronomia. Todas esas materias han sido ya
ensefiadas en las mezquitas, las masyid, las
mezquitas-catedrales o universidades, se-
gan los mismos métodos que se empleaban
hasta hace unos pocos decenios apenas, en
instituciones tales como la Karawiyyin don-
de predominaba la escuela maliki, la Zeiton-
na donde se ensefiaba también el derecho
hanafi, a méas de la tradicional ensefianza de
la astronomia, uno de cuyos ultimos trata-
dos data de 1372 de la Hégira (1953 de la Era
Cristiana).

Facilitaban el aprendizaje de esas discipli-
nas los poemas didacticos, sumamente
apreciados, que el profesor comentaba gra-
cias a su documentacion y su experiencia.
Algunos de ellos gozaban de tal reputacion
que fueron traducidos al latin, como el
poema de Avicena a la medicina.

Desde la iniciacién coranica hasta los ni-
veles superiores de la ensefianza, el sistema
educativo del Islam, que ha permitido
desplegar toda !a sensibilidad cientifica de
una sociedad, puede encontrar en esa doble
pertenencia un camino hacia !o universal,
siempre accesible, y hacia la identidad,
siempre afirmada. El hecho de que el mundo
islamico deba cambiar y de que efectiva-
mente esté cambiando no se debe a un afan
de adaptacién sino a una basqueda de fuer-
zas y de recursos para conservar y asimilar
por todas partes lo mejor: Dios mismo reveld
el Coran a los hombres mediante descendi-
mientos repetidos, tanto en el tiempo real de
la historia humana y de sus preocupaciones
como en el de una historia que no es la suce-
sibn de acontecimientos discontinuos, sino

el afrontamiento de peligros a veces salu-

dables. La ética isldmica atraviesa de un
extremo a otro la nocién de educacion; la
nutre la idea de que el hombre debe cambiar
para cambiar el mundo, ya que Dios nada
cambia en los hombres mientras éstos no
cambien lo que esté en ellos. Tal cosa exige
el retorno a la generalizacion de la ensefian-
za, de la educacion y de la cultura propugna-
do por el Islam, lo que constituye, de todos
modos, una condicién sine qua non de todo
esfuerzo de progreso y de renovacion.

Ahora bien, el Islam, que no es una policia
de la fe {*"Yo no he recibido orden de rebus-
car en el corazdn de los hombres”, dice un
hadith del Profeta), tiende por el contrario a
exteriorizarla en la vida cultural y social, a
instaurar gracias a ella esa forma de cultura
tanto comunitaria como ‘'no masiva’’, tanto
responsable como inventiva, que aina la éti-
ca y la ciencia y que, frente al progreso de-
sordenado, conduce a controlar los cam-
bios. Pero estos deben tener un objetivo, un
propoésito que en vano ha de buscarse en las
estadisticas tenebrosas, si no nos decidimos
a movilizar en su favor la voluntad humana,
ese rayo de luz que lleva y trae el porvenir a
los hombres. Asi deberemos comprender,
como el Moisés de la pardbola, que a los
hombres les ha sido otorgado escaso saber y
quizas mucha alegria.
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Paginas en color
Pagina 39

Jerusalén, ciudad santa de las tres grandes religiones
monoteistas, cuenta con dos de las mezquitas més veneradas del
Islam: al-Agsa y la mezquita de Omar o, segin su nombre &rabe,
Qubat al-Sajra (Capula de la Roca), que vemos en la fotografia.
La construyb el califa omeya Abdul Malik (siglo 1/VIIl) sobre una
roca situada en el centro de la explanada del Templo, roca que
recuerda el Mi‘rayy {ascension) del profeta Mahoma y el
sacrificio de Abraham. La mezquita, que es la primera gran
realizacibn arquitectdnica islamica, estd impregnada de las
tradiciones bizantina, siriaca e incluso sasanida. En un principio
la adornaban por dentro paneles de marmol y mosaicos de vidrio
con dibujos y motivos que simbolizaban la victoria del Islam
sobre los dos grandes imperios preislamicos, Bizancio y la Persia
sasanida. Los mosaicos cubrian también el exterior del
monumento, pero en el siglo XVI fueron sustituidos con azulejos
policromos de estilo otomano. Desde el 11 de septiembre de 1981
la ciudad vieja de Jerusalén y sus murallas han quedado inscritas
en la lista del patrimonio mundial por decision del Comité del
mismo.

Foto © Henn Stierhn, Ginebra

Paginas 40-41

Paginas de un ejemplar del Coran que se supone pertenecid al
sultdn otomano Bayazeto (886/1481 - 918/1512), abierto en los
versiculos iniciales de la azora X1X Maryam {Maria). El caligrafo
utilizd varios estilos diferentes de escritura. El texto mismo esta
redactado en el antiquisimo estilo muhagqaq, cuyas normas
fueron al parecer fijadas por el gran caligrafo turco Hammidullah
(siglo X/XVI). Entre las lineas puede leerse una traduccién de los
versiculos en persa escrita en el estilo nasji, la méas corriente de
las escrituras &rabes. El titulo de la azora (pAgina de la derecha
arriba y abajo) esta escrita en kufi {cifico), estilo muy antiguo
pero utilizado sobre todo como motivo decorativo. Una
reproduccién facsimilar de estas paginas fue presentada en la
exposicidon Esplendores del Corén que tuvo lugar en la Casa de la
Unesco, en Paris, en junio y julio pasados, como parte de la
celebracion del 15° centenario de la Hégira.

Foto Pieterse Davison International Ltd © Chester Beatty Library, Dublin















La Hégira

dejado una huella profunda y duradera

en la historia de la humanidad han esta-
blecido siempre su propio calendario y han
elaborado sistemas para fijar el comienzo, la
duracién, las divisiones y las fechas impor-
tantes del afio.

El calendario musulman comienza con la
Hiyra {Hégira), o sea el viaje del profeta
Mahoma de La Meca a Medina. La palabra
arabe hiyra significa '‘emigracion’, pero en
el islamismo ha adquirido un sentido mucho
mas amplio y profundo puesto quetiene re-
lacién con la vida del Profeta. A veces se ha
traducido errbneamente el término por
“huida” o “’refugio’’, aunque originalmente
tenia la connotacidbn de ruptura de los
vinculos de parentesco o de asociacion. A
esta acepciébn preislamica el islamismo le
afiadié el significado de ‘“‘ruptura de los
vinculos de parentesco en nombre de Dios”.

El Profeta emprendié su misioén en el afio
610, cuando tuvo la primera revelacion en el
monte Hira, cerca de La Meca. Pronto atrajo
a su doctrina a un grupo pequefio pero fer-
voroso de discipulos. Mas, a medida que
aumentaba el numero de sus adeptos, la
nueva religibn suscitd una violenta oposi-
¢ion, particularmente entre los poderosos de
La Meca que controlaban la vida econdmica
de la ciudad. La oposicién crecio, feroz y
obstinada, y tras trece afios de predicaciony
de lucha incesantes, €l Profeta comprendid
que su movimiento se habia estancado y que
no podia confiar en un éxito inmediato.

Fue en esas circunstancias cuando deci-
di6 abandonar su ciudad natal de La Mecay
emigrar con sus discipulos a Medina, cuya
poblacién habia prometido ayudarle en el
cumplimiento de su misién. La hégira se pre-
sentaba asi como la Unica solucién, pero
no era facil decidirse por ella. Para los
miembros de la naciente comunidad musul-
mana suponia un gran sacrificio abandonar

| AS grandes civilizaciones que han

por Hakim Mohammed Said

hogares y bienes, contactos sociales y rela-
ciones familiares, haberes econémicos y co-
merciales y todos los privilegios de que go-
zaban como ciudadanos de la més prospera
y prestigiosa ciudad del norte de Arabia y es-
tablecerse en una localidad que practica-
mente no tenia oportunidades materiales
que brindar.

L.a emigracién entrafié pues como motivo
esencial el concepto nuevo y revolucionario
de la entrega a una causa noble y el sacrificio
en nombre de Dios para proteger Su mensa-
je y transmitirlo a la humanidad sobre una
base mds segura.

El espiritu de sacrificio como motivacion
de la Hégira se refleja a menudo en numero-
sas tradiciones en torno al Profeta y a sus
compafieros. Asi, uno de sus seguidores
expresa su propio sentimiento y el de los de-
mas con estas palabras: “He abandonado a
mis parientes y amigos y mis bienes hacien-
do la Hiyra hacia Dios”. Otro dice: ’Hicimos
la Hiyra con el Enviado de Dios, para deleite
de Dios, el Altisimo y Bendito”.

Cuando un musulman abandona su casay
a parientes y amigos en nombre de Dios ad-
quiere una enorme fuerza moral y psiquica
que le permite vencer todas las dificultades
espirituales y materiales. Si un hombre no
deja tras de si el mal, su hégira es inGtil en
cuanto a los resultados. Alguien pregunté al
Profeta: ‘’Oh, mensajero de Dios, ¢ cuél es la
hégira mas admirable?"’. El Profeta respon-
dib: ‘‘La hégira méas admirable es que renun-
cies a aquello que no place a tu Dios"”.

A la luz de estas tradiciones los sabios del
Islam distinguen dos direcciones de la hégi-
ra: hacia adentro y hacia afuera. La hégira
interior consiste en la renuncia a todas las
tentaciones malignas del ser y la hégira exte-
rior en salvar la religidon trasladandose de un
lugar a otro.

Desde el punto de vista histérico, la Hégi-
ra del Profeta de La Meca a Medina en el

afio 622 constituye un momento decisivo en
su misiodn profética y una revoluciéon en el
islamismo. Considerado en su aspecto ex-
terno, el movimiento isldmico adopt6 enton-
ces una nueva forma y se establecié como
una comunidad definitiva con un jefe Gnico.
En La Meca, Mahoma era un simple ciuda-
dano; en Medina, el profeta jefe de una co-
munidad. En La Meca debia limitarse a una
oposiciébn mas o menos pasiva al orden es-
tablecido; en Medina organizé una sociedad
religiosa. En resumen, la Hégira del Profeta
confiere una forma explicita a lo gue hasta
entonces habia sido implicito. La Hégira
anuncié una nueva era en la historia del
Islam.

Debido a esta importancia historica y con-
ceptual, cuando bajo el segundo califa,
Umar Ibn al-Jattab, se planteo la cuestion de
adoptar un caléndario musulman indepen-
diente, los comparfieros del Profeta deci-
dieron por unanimidad fijar la Hégira como
comienzo del nuevo calendario, prefiriéndo-
la como fecha inicial a la de otros aconteci-
mientos importantes como el nacimiento del
Profeta o el dia en que tuvo su primera reve-
lacibn. Mahoma no se proponia solamente
predicar la fe sino ademas “‘poner la fe en
accion”. Y eso fue posible gracias a la Hégi-
ra. De ahi que en la historia entera del Islam
nada pueda compararse a la Hégira en cuan-
to a su importancia historica y a sus conse-
cuencias ideolbgicas, sociales, politicas y
culturales.

HAKIM MOHAMMED SAID, paquistan/, es
asesor en cuestiones de medicina tradicional isls-
mica del Ministerio de Sanidad de su pals y presi-
dente de la Hamdard National Foundation (Ka-
rachi), consagrada a la investigacién cientifica y
médica. Es redactor jefe de la revista de dicha
Fundacién, Hamdard Medicine, y redactor
encargado de la edicién urdu de El Correo de la
Unesco.
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lluminacién de estilo ctomano (siglo
XI/XVIl) que representa a Medina, en
arabe Madinat al-Nabi (“la ciudad del
Profeta”) o, mas simplemente, al-
Madina, “la Ciudad” (véase la leyenda
de la pag. 16).

Foto © Museo de Arte Isiamico, Preussischer Kulturbesitz,

EL CALENDARIO ISLAMICO

“El es Quien colocé al Sol como claridad y a la
Luna como luz, y dispuso las mansiones de /a
Luna, a fin de conocer el numero de los afios y el
cémputo”.

Corén, X:5

e La Era Islamica se calcula a partir del afio de la
Hégira, que tuvo lugar en 622 de la Era Cristiana
segdn el calendario gregoriano.

e Siguiendo las orientaciones del Corén, que
expresamente dispone que el tiempo se mida en
relacion con la luna, el afio isldmico consta de
354 dias y esta dividido en 12 meses lunares de 30
0 29 dias.

¢ En cada ciclo de treinta afios, los afios 2, b, 7,
10, 13, 16, 18, 21, 24, 26 y 29 son bisiestos y su
dia excedente se afiade al mes de Dhu ‘I-Hidya.
¢ Dacou que el afio islamico es méas corto que el

afio solar, el dia de Afio Nuevo isldmico retrocede
y vuelve a caer en la misma fecha cada 32,5 afios.

Dias de la semana Meses del afio

Yawm al-Ahad (Domingo) Muharram
Yawm al-Ithnain (Lunes) Safar
Yawm al-Thalatha (Martes}  Rabi’ |
Yawm al-Arba’a (Miércoles) Rabi’ Ii
Yawm al-Jamis (Jueves} Yumada |
Yawm al-Yum'a (Viernes) Yumada Il
Yawm al-Sabt (Sabado) Radgab
Shaban
Ramadan
Shawwal
Dhu ‘I-La’da
Dhu ‘I-Hidya

¢ E| establecimiento de una correspondencia pre-
cisa entre las fechas de los calendarios islamico y
gregoriano requiere hacer calculos bastante com-
plicados.

El viernes 30 de octubre de 1981 de /a Era Cris-
tiana corresponde en el calendario isldmico al
Yawm al-Yum’a 1° de Muharram de 1402 de la
Hégira, o sea al dia de Ao Nuevo (Ra’s al-Sana)
islamico.

Staatliche Museen, Berlin occidental
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hombre por comprender, por sus

propios medios, el mundo que le
rodea y comprenderse a si mismo. Los mu-
sulmanes han sostenido siempre que su fe
no solo no obsta a ese esfuerzo sino que,
por el contrario, prescribe expresamente a
los creyentes emprenderlo e imparte las
orientaciones necesarias para lograr su em-
pefio.

La basqueda del saber ha sido un precep-
to constante del Islam desde los origenes
mismos de la Revelacion. Y desde ese dia
memorable hasta cuando sucumbieron tem-
poralmente a los graves problemas externos
e internos que debieron afrontar, los musul-
manes jamas dejaron de estar en la vanguar-
dia de la ciencia y de la tecnologia. Natural-
mente, es imposible enumerar en su totali-
dad los adelantos por ellos alcanzados ; nos
limitaremos a algunos de sus logros culmi-
nantes en la esfera de las matematicas, la
fisica, la medicina y la quimica.

l A ciencia consiste en el esfuerzo del

Segin el matematico inglés Godfrey
Hardy, el tema de las mateméticas son las
armoniosas acomodaciones del pensamien-
to logico, lo que las asemeja a la masica, la
poesia, la pintura y otras artes que tratan de
crear hermosas combinaciones de sonidos,
palabras, colores, etc. Esta bisqueda de la
armonia matematica abstracta atraia parti-
cularmente a los musulmanes y estaba direc-
tamente relacionada con su experiencia del
arte y de la arquitectura, de la poesia y de la
masica.

Entre las numerosas contribuciones del
Islam a las matematicas cabe destacar en
primer lugar su notacion de los nGmeros vy,
de modo particular, la utilizacion de la no-
cion de cero vy del signo que lo representa.
Este legado del Islam es la base de nuestro
sistema numérico actual.

Ningtn progreso cientifico ha sido jamas
obra de un solo individuo, ni siquiera de una
sola cultura. La ciencia y la tecnologia son el

El “nilémetro’’ que aun hoy dia subsiste en
la isla de Roda, en el Nilo, cerca de El
Cairo, fue construido en 861 d.C. por el
matematico Ahmad ibn Mohammed por
orden del califa al-Mutawakkil. El edificio
estaba unido al Nilo por tres tineles ; la
columna central, graduada, permitia medir
las inundaciones del rio.

“Realmente, en la creacién de los cielos y de
/a tierra, en /a variacién de la noche y del dia,
hay aleyas para los poseedores de fuicio que
en pie, sentados o echados, imploran a Dios
y meditan acerca de la creacién de los cielos
y de la tierra, diciendo: Sefior nuestro: No
has creado todo esto en vano. jGloria a ti!
[ Presérvanos del castigo del fuego!...”
Coran, 111:187,188

resuitado de una acumulacion continua de
conocimientos, a través de generaciones su-
cesivas, en diferentes partes del mundo v,
por ello, constituyen el verdadero patrimo-
nio comdn de toda la humanidad. Isaac
Newton, uno de los mas grandes cientificos
de todos los tiempos, expres6 acertadamen-
te esta idea cuando dijo que si veia un poco
mas lejos era porque estaba sobre los
hombros de quienes le habian precedido.
Asi, y tras reconocer lo que los musulmanes
tomaron de otros pueblos —entre ellos los
babilorios, los indios y los griegos—, et mé-
rito que a la ciencia islamica corresponde por
habernos legado las bases mismas de
nuestro sistema numeérico es de primerisimo
orden, y el reconocimiento general de esta
verdad se prolonga hasta hoy dia mediante
la expresion universal de “nGmeros ardbi-
gos’’ o, segun la palabra espafiola de origen
arabe, ‘‘guarismos’’.

Las matematicas musulmanas han dejado
diversas huellas en la terminologia contem-
porénea. Tal es el caso de la palabra &l
gebra”, derivada del drabe Al-yabr, que sig-
nifica reintegracion de algo incompleto. Y,
en verdad, los musulmanes perfeccionaron
o ‘‘completaron” esta disciplina, basdndose
en los estudios de sus predecesores.

La mayor contribucidn en esta esferala hi-
zo uno de los mas grandes matematicos mu-
sulmanes, quizds el mayor de todos,
Muhammad ibn Musa al-Jwarizmi, de cuyo
nombre proviene la palabra “’guarismo’’. La
traduccion latina de su libro Kitab al-
mujtasar 17 hisab al-yabr wa’lmaqgabalah
(Compendio de célculo de reintegracion y
ecuacidn) introdujo el algebra en Europa. El
simbolo moderno x con que suele expresar-
se la incognita en los calculos se deriva de
shai, palabra arabe que significa “‘cosa’’, ori-
ginalmente empleada en los textos musul-
manes sobre algebra.

Otra de las principales disciplinas matema-
ticas, la trigonometria, fue establecida en lo
esencial por 10s musulmanes. La palabra
“’seno’’, que designa uno de los conceptos
basicos de la trigonometria, es la traduccion
literal del original arabe yaib. Ademés, los
matematicos islamicos elaboraron muchas
de las relaciones trigonométricas fundamen-
tales.

Basandose en los progresos alcanzados
por los griegos, y en particular por Euclides,
en materia de geometria, los musulmanes hi-
cieron importantes contribuciones a esta
disciplina. Destacan en esta esfera Omar

Khayyam, aunque su celebridad actual no‘

de la ciencia islamica

tenga en cuenta esa faceta esencial de su
genio, y Nasir al-Din al-Tusi, gran gedbmetra
musulman que escribid un comentario a los
Elementos de Euclides.

Como casi todos los filésofos del Islam,
al-Tusi dedic6 también una parte de sus
escritos a la filosofia natural que en su época
abarcaba tanto la fisica como la biologia y
las ciencias de la tierra. La obra de los fisicos
musulmanes se caracterizd siempre por una
fina percepcién de los principios teotricos
fundamentales (que reflejaba su admiracion
y veneracion por la Creacién divina) y por
una actitud préctica (orientada a satisfacer
las necesidades de las criaturas de Dios).
Partiendo de un conocimiento profundo y
critico de la filosofia natural de Aristételes,
los cientificos musulmanes emprendieron un
analisis exhaustivo de los fundamentos de la
fisica. La copiosa correspondencia entre el
notable cientifico al-Biruni y el gran lbn Sina
{Avicena) constituye una de las cumbres del
pensamiento cientifico: en ella se analizan
cuidadosamente todos los conceptos fisicos
de la época. Al leerla hoy nos recuerda la
correspondencia entre Einstein y Bohr sobre
la mecéanica cuantica.

Los cientificos musulmanes prestaron es-
pecial atencién al estudio de la mecénica y,
en particular, del movimiento, lo que les
condujo a resolver algunos problemas im-
portantes. Entre estos figuran el movimiento
de los proyectiles, el concepto de cantidad
de movimiento (que es una nocion basica de
la fisica contemporanea y que fue desarrolla-
da ya por Ibn al-Haytam o Alhazén), la dis-
minucién del movimiento de un cuerpo se-
gan el medio material en que se mueve, la
caida de los cuerpos como resultado de la
fuerza de la gravedad y la variacion de la
atraccion gravitatoria entre dos cuerpos en
funcién de su distancia. Estas y otras contri-
buciones, demasiado numerosas para ser
enumeradas, abrieron el camino a la gran re-
volucién cientifica que se inicié con Galileo y
culmin6 con Newton.

Ibn al-Haytam, o Alhazén, ha sido llamado
con justicia ‘‘el padre de la optica’”’. Su obra
més importante, Kitab al-manazir (El libro de
la 6ptica), fue traducida al latin y es conside-

rada como el aporte medieval mas importan-

ABDUL-RAZZAK KADDURA es Subdirector
General de Ia Unesco para las Ciencias Naturales
y su Aplicacién al Desarrollo. Anteriormente fue
rector de la Universidad de Damasco."
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Ummat al-Iim

Hacia un renacimiento cientifico
en el mundo islamico

“Dios es Quien os ha sometido el
mar, para que por é/ navegue el ba-
jel, segtin su Orden, y para que bus-
quéis parte de su favor. Tal vez vo-
sotros sedis agradecidos. Os ha so-
metido lo que hay en los cielos. To-
do lo que hay en la tierra procede de
El. En eso hay aleyas para gentes
que reflexionan.”

Corén, XLV:12,13.

~={ Construido por el principe indio Yai

Singh en el siglo XII/XVIII, el
observatorio de Delhi, aun
incarporando elementos de la
astronomia india, en lo esencial
prolongaba la tradicién islamica en
la materia tal como la representan
los grandes observatorios de
Maraga (siglo VII/XHI), Samarcanda
(siglo IX/XV) y Estambul (siglo
X/XVIl), El observatorio de Maraga,
con sus treinta astrénomos traidos
de todos los rincones del orbe
islamico y dirigidos por el gran
cientifico Nasir al-Din al-Tusi, fue
probablemente el primer
observatorio del mundo en el pleno
sentido de la palabra.

ABU AHMAD MOHAMMAD ABDUS SA-
LAM BIN HUSSAIN, paguistan/, obtuvo el Pre-
mio Nobel de Fisica de 1979 por sus trabajos
sobre la Interaccién electromagnética entre
part/culas elementales. Desde 1957 es profesor de
fisica tedrica del Imperisl College of Science and
Technology de la Universidad de Londres. Es asi-
mismo fundador y director det Centro de Fisica
Tedrica de Trieste, patrocinado por la Unesco.
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leza y el dominio de las mismas han

sido uno de los afanes constantes de
la humanidad en todos los tiempos. Con
reiterados preceptos e ilustraciones de los
fenémenos naturales, el Cordn impone co-
mo una obligacién a los musulmanes el
doble empefio de la reflexion (taffaqur) y del
dominio de la naturaleza (tasjir). Inspirados
en ese mandamiento, apenas cien afos des-
pués de la muerte del Profeta los musulma-
nes se dedicaron a la conquista y el dominio
de las ciencias por entonces conocidas, al-
canzando una situacién de predominio en la
creacion cientifica que durd los seiscientos
afos siguientes.

I A reflexion sobre las leyes de la natura-

En su monumental /ntroduccién a la histo-
ria de la ciencia, George Sarton divide la his-

- toria en varias eras, cada una de las cuales

dura cincuenta afios. Sarton asocia una fi-
gura central a cada uno de esos medios
siglos. Asi, por ejemplo, califica de Edad de
Platon los afios comprendidos entre 450 y
500 a. C. Después de ella vienen los medios
siglos de Aristoteles, Euclides vy
Arquimedes. De 600 a 700 de nuestra era va
el siglo chino —Hsiian Tsang y el
! Ching—, y de 750 a 1100 — es decir, du-
rante *  trescientos cincuenta afios
seguidos — se suceden ininterrumpidamen-
te las Edades de Jabir, al-Jwarizmi, Razi,
Masudi, Guafé, al-Biruni y Omar Khayyam:
arabes, turcos, afganos y persas que fueron
quimicos, algebristas, médicos, geégrafos,
mateméticos, fisicos y astrénomos, todos
ellos hijos de la cultura y la comunidad isl&-
micas. En la historia de la ciencia de Sarton
los primeros nombres occidentales no apa-
recen hasta el afio 1100 de nuestra era: Ge-
rardo de Cremona y Rogelio Bacon, pero si-
guen compartiendo los honores durante
otros doscientos cincuenta afios con
hombres como Ibn-Rushd (Averroes), Nasir-
al-Din al-Tusi e Ibn-Nafis, que se anticipd a
la teorfa de la circulacién de la sangre de
Servet y Harvey.

Los siguientes ejemplos, tomados de mi
propia especialidad, que es la fisica, daran
una idea del alto nivel que alcanzaron los
musulmanes en la ciencia. Contrariamente a
la opinién de los griegos, 1bn Sina o Avicena
(980-1037) “consideraba que la luz es una
emision por las fuentes luminosas de
particulas que viajan a una velocidad finita;
el sabio isldmico comprendi6 perfectamente
el caracter cinético del calor y de la fuerza y
el movimiento’” {Sarton). Uno de los més

ilustres fisicos de todos los tiempos y coeta-

neo de Avicena, lbn al-Haytam o Alhazén
{965-1039), ademé&s de hacer una gran
contribucién experimental en el campo de la
optica, “afirmb que un rayo de luz, al pasar
por un medio, escoge el camino ’‘més
rapido’, anticipAndose asi al ‘principio de los
tiempos minimos’ de Fermat. Conocia Alha-
zén la ley de la inercia, que més tarde pasé a
ser la primera ley del movimiento de New-
ton. Describi6é la refraccién en una forma
mecénica, al analizar el movimiento de las
‘particulas de luz’ cuando atraviesan la su-
perficie de separacion de dos medios, en
consonancia con el rectangulo de fuerzas,
que es un concepto que mas tarde des-
cubrié por su cuenta Newton y al que dio
una mayor complejidad”.

Al-Biruni (973-1048), gran cientifico expe-
rimental al igual que su coetaneo Alhazén,
fue tan moderno y tan posmedieval en sus
ideas como Galileo, con quien comparte el
descubrimiento independiente (pero el suyo
fue anterior) de la invariabilidad de las leyes
de la naturaleza. Los comentarios de al-
Biruni sobre la metodologia cientifica en su
famoso estudio sobre la ciencia india y en su
correspondencia con Avicena sobre el ca-
racter elemental de las particulas fundamen-
tales habrian podido ser escritos hoy, tan
moderno es su modo de razonar.

Qutb-al-Din al-Shirazi (1236-1311} y su
alumno Kamal-ud-Din dieron la primera
explicacion del arco iris y afirmaron que la
velocidad de la luz est4 en proporcion inver-
sa a la densidad 6ptica (no material) del me-
dio y que las lentes hiperbdlicas suprimen la
aberracién esférica.

Y no hay que olvidar que todos esos
hombres no eran solamente fisicos sino que
aportaron ademas una contribucion tanto o
més importante a la medicina, las matemati-
cas, la geologia, la filosofia y la astronomia,

Mas para explicar por qué los musulma-
nes estudiaron y desarrollaron la ciencia en
su edad de oro — siglos VIil, IX, Xy Xl —
podemos pensar en tres razones. Primero, y
sobre todo, los musulmanes acataban los
preceptos reiterados del Coran y de! Profeta,
Segln el Dr. Mohamed Aijazul Jatib, de la
Universidad de Damasco, ‘‘en contraste con
ciento cincuenta versiculos de caricter le-
gislativo, unos setecientos cincuenta — es
decir casi la octava parte del Cordn — inci-
tan a los creyentes a estudiar la naturaleza, a
reflexionar, a utilizar de manera 6ptima la ra-
zO6n y a hacer de la ciencia una parte in-
tegrante de la vida social”.

La segunda explicacién, relacionada con

la primera, es el rango que se asignaba en el ww=
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pensamiento musulman

miyya, que condena toda adaptacién, es
reflejo del deseo popular y comunitario de
permanecer en la linea de un Islam purifica-
do de las invasiones intelectuales originadas
por el cosmopolitismo de la Edad Media.

Ciertamente, la filosofia musulmana me-
dieval no alcanzé a superar la poco dindmica
etapa de la sintesis y de la adaptacion, aun-
que para la época constituyera una vision
bastante satisfactoria de lo universal ; pero
también la radicalizacion suscit6é grandes di-
ficultades intelectuales, pese al vigor y
realismo de sus posiciones sociopoliticas.
Carente de una filosofia religiosa lo bastante
fuerte como para poder tomar sus distancias
respecto de la herencia helenistica y particu-
larmente aristotélica, el pensamiento musul-
man, preocupado por su autenticidad, se
desarrolld en disciplinas especificas, como la
teologia post-mutazilita, la espiritualidad o
las ciencias juridicas y linglisticas, con sus
propias metodologias y sus particulares es-
feras de reflexion.

Desde el siglo X|!, la universalidad musul-
mana y comunitaria prevalecera sobre la uni-
versalidad humana e intercomunitaria y. este
repliegue hacia un desarrollo auténomo nos
indica ya una disminucion de su creatividad.
No solo la teologia no se servird ya de la
filosofia, como habia podido hacerlo en sus
épocas de grandeza, sino que a partir del
siglo XIV ni siquiera prestara ya atencion a
su existencia. Los desarrollos paralelos y
compartimentados de los conocimientos,
proceso en el que lo religioso se unia rara-
mente a lo profano, originaron evoluciones
dramaticas a las que el “‘espiritu teolégico™,
ampliamente superado por los adelantos
cientificos, pudo adaptarse muy mal.

Esto no constituye un problema
especifico de la cultura isldmica, ya que
también el Occidente cristiano hubo de
enfrentarse con el problema de la superacién
de la mentalidad teologica a partir del Rena-
cimiento, y desde entonces las disciplinas
religiosas no dejaron de perder terreno. Pe-
ro, en lo que respecta a la comunidad mu-
sulmana, el problema se plantea en otros
términos y con otros aspectos.’La regresion
politica del lIslam, agravada por las inva-
siones ideoldgicas, reaviva las susceptibili-
dades heredadas de los grandes enfrenta-
mientos de las Cruzadas, mas aun cuanto
que es este mismo Occidente, tradicional-
mente hostil al Islam, el que toma fa iniciati-
va de la universal renovacion intelectual. Los
siglos de decadencia del Islam son sobre to-
do siglos de supervivencia cultural, en los
que el interés por los grandes debates filoso-
ficos y por las grandes creaciones cientificas
es muy limitado. Ciertos movimientos refor-
mistas tomaron el camino a menudo facil del
conservadurismo o del “integrismo”’, mucho
mas a causa de ese afan de preservar la iden-
tidad, de esa actitud de autodefensa, que

como resultado de una incapacidad culturat
de abrirse al progreso.

Parece evidente que ni las filosofias de
adaptacién ni la teologia conservadora y de-
fensiva dieron la verdadera medida del pen-
samiento religioso. Hoy en dia, es en torno a
dos ejes esenciales de reflexion como se
configura la imagen del nuevo humanismo
musulman, el cual podria aportar el enri-
quecimiento intelectual que les falta al frio
pensamiento cientifico y a nuestra cada vez
mas aventurera filosofia “prometeica”.

El primer eje de reflexion es el de una ética
para la ciencia. Para el Islam, tanto el funda-
mento como la finalidad de una ciencia de-
ben ser una ética vigilante al tiempo que ins-
piradora de medidas que permitan evitar to-
do exceso o desviacion posible. ““El hombre
que sabe” s6lo vale en la medida en que esta
**al servicio de los hombres’.

Asi, la ética cientifica no es una ética se-
parada, especialmente elaborada por el
hombre de ciencia. Este Gltimo es portador,
con un grado de conciencia méas agudo que
el del hombre comun, de una responsabili-
dad que, por toda la eternidad y para la hu-
manidad en su conjunto, se desprende del
pacto existencial que lo liga al Creador, al
universo creado y a todos los seres huma-
nos. Aqui, el progreso humano logrado por
la ciencia se inscribe en una visién del mun-
do en que la ética y la espiritualidad tienen
una presencia y una densidad que se opo-
nen a las divagaciones de la ciencia destruc-
tora de la naturaleza e inspiradora de‘la do-
minacion del hombre por el hombre.

Asi, una filosoffa moral del conocimiento
no es, en un pensamiento musulman dina-
mico, una adaptacion a la ciencia o una de-
sordenada critica del espiritu cientifico, sino
una luz aportada al pensamiento cientifico
con vistas a humanizarlo y a restituirle la es-
piritualidad que le fue amputada a raiz de su
domesticacion por las potencias politicoeco-
nbémicas.

El segundo eje de reflexién que vamos a
bosquejar aqui es el de una filosofia social
que se afirma “’revolucionaria”’, no s6lo en el
sentido revulsivo y protestatario sino tam-
bién en el sentido constructivo, enderezada
a rehacer nuestra civilizacién y a corregir al-
gunas de sus divagaciones.

A menudo se ha acusado a las filosofias
religiosas, tanto a la musulmana como a las
otras, de haber vueito la espalda a su voca-
cion primera de liberar a los hombres de to-
da clase de despotismo, intelectual y
politico. Segun los textos coranicos, las reli-
giones monoteistas configuran la historia en
grandes épocas y figuras libertadoras :
Abraham contra la tirania de Ur; Moisés
contra la soberbia farabnica ; Jesls contra
la dominacién de los escribas; el Islam

contra los imperialismos opresores de los

pueblos mas débiles. Accesibles a la memo-
ria popular y facil fuente de inspiracién de
los comportamientos morales y politicos, es-
tos simbolos deben ser constantemente ac-
tualizados y reavivados por un ideario social
consciente de los acontecimientos y muy
critico respecto de las estructuras politicas
que recuerden a las antiguas tiranias.

La tarea primaria de una comunidad es
"“obrar por el triunfo del bien” e “impedir la
realizacion del mal”’. Durante mucho tiempo
se hicieron trampas con este principio, base
de la ideologia moral y social del Islam. En
los poderes dinasticos u oligarquicos, pro-

.ducto de “lo politico” en estado natural, y

en particular entre los intelectuales “domes-
ticados” —hombres de leyes que participan
en el poder o filosofos que justifican sus
extravios siguiendo el ejemplo de Aristote-
les, que legitimaba el imperialismo ale-
jandrino— se ha olvidado generalmente la
tarea politica activa y alerta que es propia de
los guardianes de la doctrina, prestos a pa-
gar con sus intereses y con su vida la oposi-
cion a todos los despotismos, como en los
primeros tiempos del Islam.

Sin embargo, criticando su propia historia
y sus propios errores politicos, la filosofia
social del Islam no duda en dirigir sus censu-
ras a los nuevos imperialismos. Una de-
mocracia realmente universalista, que debe
ser la obra comin de la humanidad entera,
necesita apoyarse en un pensamiento que
durante mucho tiempo estuvo atento a las
aspiraciones y rebeliones de los mas diver-
sos pueblos que vivieron en el Islam y que
continGa inspiréndose en sus ideales de jus-
ticia e igualdad.

Instituyendo y predicando el economicis-
mo, nuestros sistemas contemporaneos
multiplicaron los poderes opresores y las
alienaciones. La ética socioecondmica del
Islam denuncia, en todos sus principios, la
intemperancia individual y colectiva, asi co-
mo la carrera hacia la apropiacion privada,
generadora de conflictos entre los pueblos.

Las naciones dotadas de poder econbomi-
co, y por ello mismo de la totalidad de los
demdas poderes —militares, politicos y
técnicos—, logran multiplicar las posibilida“
des de ese poder en detrimento de los pe-
quefios pueblos empobrecidos y manteni-
dos en constante estado de inferioridad. Es-
ta division de la humanidad no es un feno6-
meno nuevo. Nos {lega como ferencia de los
antiguos imperialismos que construian sus
lujosas metropolis sobre la sangre y ef sudor
de otros pueblos. La ética econémica de to-
das las religiones monoteistas condena es-
tas situaciones de injusticia y desigualdad
universal. Pero la fuerza con que el Islam
predica el igualitarismo no tiene preceden-
tes.

La movilizacidon histérica de los pueblos

débiles en su combate liberador contra las
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La época safawi fue la edad de oro de
la miniatura, en particular gracias al
Sha Tahmasp (930/1524-984/1576), que
reunid en un taller dependiente de la

corte a los mayores talentos de Persia.

Ademas del dibujo y de la pintura, los
pintores aprendian a preparar sus
materiales y sus instrumentos. Esta
miniatura, atribuida al célebre pintor
Cheij Muhammad, estd tomada de un
manuscrito de Haft awrang (Los siete

tronos) del gran poeta Yami, muerto a -

fines del siglo IX/XV. Representa una
escena de la historia de amor de
Mayynun Layla (El loco de Layla) cuyo
tema se inspira en la vida de un poeta
arabe del desierto, Qais. Mayynun
{arriba a la derecha) contempla con
fervor a su amada, de pie ante la
entrada de su tienda.

Foto © Freer Gallery of Art, Washington
Smithsonian Insttution

Voces misticas
del Islam

por Rahmatuliah

gioso, un sistema social y un area cul-

tural, posee también una profunda
tradicion mistica que no ha dejado de enri-
quecerse en los catorce siglos Gltimos.

EL Islam, que es a la vez un culto reli-

‘La gnoseologia musulmana comprende
cuatro formas posibles del conocimiento
que, segun Nasir al-Din Tusi, filosofo chii
persa del siglo Xlll, estdn simbolizadas por
cuatro bebidas.La primera forma es el cono-
cimiento sensible de los fenomenos por me-
dio de los cinco sentidos del cuerpo y de la
facultad racional del espiritu; es lo que lla-
mamos ciencia, y estd simbolizada por el
agua, bebida transparente y facil de absor-
ber. La segunda es el conocimiento intuitivo
mediante la facultad de la imaginacion; es el
campo del arte, de la literatura y de la
filosofia en la acepcién corriente del térmi-
no, es decir la especulacion, y esta simboli-
zada por la leche, bebida méas nutritiva. La
tercera es el estudio objetivo de la experien-
cia suprasensible de los profetas y de los
misticos y de sus ensefianzas; se trata de la
filosofia en el sentido etimolégico de la pa-
labra, o sea el amor por la sabiduria divina
(theosophia hikma ilahiya), simbolizada por
la miel, alimento mas nutritivo aun y deli-
cioso por afiadidura.

La cuarta forma del conocimiento es la ex-
periencia directa —es decir sin participacion
de las facultades del cuerpo ni del espiritu—
de la realidad suprasensible, gracias a la acti-
vacion en el hombre de una facultad de per-
cepcion espiritual hasta entonces latente; es
la revelacién o inspiracion divina o incluso el
suefio mistico. Estd simbolizada por el vino,
bebida que trasporta al hombre hasta lo més
profundo de si mismo. Es este Conocimien-
to celestial el que ha cantado Omar Khay-
yam, el célebre poeta persa del siglo XII, en
sus Rubaiyat, y no la bebida alcohdlica terre-
nal. Por su parte, Omar ibn al-Faridh, el ma-
yor poeta mistico arabe del siglo XII, dice en
su Elogio del vino:

Bebimos a la memoria del Amado un vino
que nos embriagd, antes de que se creara la
vid... .

Quien haya vivido sin embriaguez no ha
vivido aqui abafo y aquél que no haya muer-
to de su embriaguez no ests dotado de ra-
zén.

Para los musulmanes, la experiencia
mistica por excelencia es la que tuvo el Pro-
feta Mahoma en las dos grandes noches que
conmemora el calendario islamico. La prime-
ra es la "Noche de la Potestad”, cuando
Mahoma recibid la primera revelacion coréa-
nica por intermedio del &ngel Gabriel, y la se-
gunda la "Noche de la Ascension”, cuando
el Profeta pudo antever brevemente la Re-
surreccion.

Es asi como el Qur'an, la palabra de Dios
enunciada por la boca del Profeta, y los ha-
dith, dichos de Mahoma transmitidos por
sus compafieros, constituyen la principal
fuente de meditacion mistica del Islam. Esta
se concentra mas particularmente en los
versiculos coranicos de caracter simbolico,
como lo indica el propio Coran: ’Dios pro-
pone parabolas a los hombres; ¢ reflexiona-
ran éstos quizas?”’. En los hadith del Profe-
ta, Dios habla a veces en primera persona:
son los hadith qods/ (santos), de los que el
ejemplo més frecuentemente citado es el si-
guiente: ""Yo era un Tesoro oculto, y quise
que me conocieran; entonces creé el mun-
do”’. Tratdndose evidentemente de palabras
reveladas, éstas han sido estudiadas de mo-
do particular por los amantes de la
Sabiduria.

Posteriormente, una inmensa cantidad de
escritos y de dichos de los misticos se
fueron acumulando en todas las regiones del
mundo isldmico. La meditacibn mistica
puede beber de esa fuente sin agotarla prac-
ticamente jamas. Algunos misticos eran
escritores prolificos y ciertas obras suyas
son de caracter monumental. Mohyi-ddin
ibn Arabi (nacido en Andalucia y muerto en
Damasco en 1240) hizo poco antes de su
muerte una lista de sus 270 obras, la méas ex-
tensa de las cuales, Revelaciones de la Me-
ca, comprende 560 capitulos. El Mathnawi,
de Yalal al-Din Rumi (nacido en Balj y muer-
to en Konia en 1273), es un poema épico de

45,000 versos de una sabiduria profunda y p

RAHMATULLAH es una autoridad mundial en
materia de misticismo islamico. Nacido en e/ sub-
continente indio, es hoy dia subdito britdnico. Ha
es_crito una serie de art/culos especializados sobre
diversos aspectos de /a filosofla islémica.












Estos dos textos estdn tomados de
El libro divino {Elahi-Nameh) de/
gran poeta mistico persa Farid al-
Din Attar (hacia 537-627/ 1140-1230),
publicado en traduccién francesa en
fa coleccién Unesco de Obras
Representativas. Médico, droguero
y perfumista, Attar (sobrenombre
que significa justamente perfumista)
es autor, aparte de un libro en
prosa en que relata los dichos y las
experiencias de varios misticos, del
Memorial de los santos {Tadkirat
al-Auliya), de algunas grandes obras
poéticas, en particular El lenguaje
de los péajaros o Mantiq al-Tayr
(traduccién espafiola, Barcelona,
1980) y de El libro de la prueba
{Musibatnama).

Mistica y poesia

El sufi que se prendo de Zobeida

Sentada en una litera de camello, Zobeida iba con los mejores auspi-
cios en peregrinacion. .

Como una rafaga de viento se llevara las cortinas, un sufi vio a
Zobeida y cay6 boca abajo.

El clamor que produjo fue tal, tales sus gemidos que nadie podia
reducirle al silencio.

Al enterarse de lo que ocurria, Zobeida susurré a un eunuco :
“Librame en seguida de ese estrépito, aunque haya que pagar
mucho oro’’.

El eunuco ofrecié al sufi una bolsa de oro. Este se negd a aceptarla
pero cuando le ofrecieron diez consintio.

Después que hubo recibido las diez bolsas de oro, dejaron de oirse
sus gritos y sus gemidos de dolor.

Viendo lo cual, comprobando que el sufi habia renunciado al miste-
rio del amor,

Zobeida ordené al eunuco que le atara las manos y le quebrara los
siete miembros a palos.

El sufi gritaba : "“¢Qué he hecho yo para merecer tan incontables
golpes?”’

Zobeida respondi6 : ““Oh tG, amante de ti mismo, oh mentiroso,
Zqué podrias hacer peor que lo que has hecho?

Pretendias estar enamorado de alguien como yo, pero ahora que has
visto el oro se acabd lo de amarme.

De pies a cabeza no he encontrado en ti sino pretension, y tu preten-
sibn me parece absurda.

Debias solicitarme, pero, puesto que no lo hiciste, supe con toda
certeza que eres un cobarde.

Si me hubieras solicitado, todos mis bienes, mis propiedades, mi oro
y mi plata habrian sido tuyos.

Pero, puesto que me has vendido, he resuelto castigar tu ardor.

Debias haberme solicitado, oh hombre necio, para que asi todo
fuera tuyo”.

Fija tu corazén en Dios y seras salvado, pues si lo fijas en los hom-
bres afligido seras.

Cierra bien en torno a ti todas las otras puertas ; ponte ante Su
puerta vy fija en ella tu corazén enteramente,

para que, a través de la sombria nube de la separacién, brille sobre ti
el alba del conocimiento.

Si esa luz hasta ti llega, encontraras el camino del conocimiento. Los
santos que levantaron la cabeza hasta el cielo encontraron su
camino gracias a la luz del conocimiento.

Bishr y el nombre de Ala

Bishr el Descalzo” caminaba un dia muy de mafiana, borracho de
un vino turbio pero el alma pura,

cuando en su camino encontrd un trozo de papel en el que estaba
escrito el nombre de Ala.

Por todo bien no posefa Bishr mas que el valor de un grano de
cebada. Con ello compré almizcle. jValiente adquisicion!

Al caer la noche el buscador de Dios perfumé el nombre de Ala con
su almizcle.

Esa noche, cuando apuntaba el alba, tuvo un suefio en el que la Voz
divina le hablé como sigue :

“Oh ta que levantaste Mi nombre del polvo y lo perfumaste v lo puri-
ficaste con veneracion,

te he abierto las puertas de la verdad, te he perfumado y purificado” .

Oh Sefior, el elocuente Attar ha embalsamado mucho Tu nombre
con el perfume de su poesia.

Cierto que su elocuencia era inGtil pues Tu nombre ha estado
siempre perfumado.

Sin embargo, por Tu bondad, haz de él el polvo de tu dintel ; hazle
famoso con Tu nombre.

Sélo en Tu bondad espera, pues que no puede presentar en su favor
ningun acto de devocion.
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